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Romii din Romania — o identitate stigmatizata istoric

1. Introducere

Studiile rasiale si etnice, mai ales cele privind rasismul!, antisemitismul, xenofobia
si alte forme de urd si extremism, precum si consecintele acestora asupra mentalului
colectiv? atat al victimelor, cat si al faptasilor, nu i-au inclus pe romi zeci de ani, de la
inceputurile acestor cercetari si aproape pana astdzi, cu toate cd au existat similitudini
importante ntre contextele socio-istorice pe care le-au trait, de pilda, romii si afro-
americanii’ — Sclavia — sau romii si evreii — Holocaustul. Majoritatea cercetatorilor s-a
limitat in a-i studia pe romi din punct de vedere etnografic, ca grup etnic exotic, nefiind
rare cazurile in care studiile au cazut in eroarea obiectificarii, negative sau pozitive, a
romilor, prinse de mrejele stereotipurilor societatii si ale propriilor prejudecati. Cauzele
acestei stari de fapt sunt, pe de o parte, ignorarea, pana tarziu, a istoriei romilor de catre
specialisti, iar, odata Inceputa studierea sa, deformarea aproape totald a adevarului istoric,
ca forme de rasism de excludere a romilor din arealul capitalului simbolic al societatii,
iar pe de alta parte, lipsa, pand In timpurile moderne, a unei elite rome responsabile etnic,
care sd-gi propuna cercetarea propriei istorii.

In aceste conditii, desi a fost nevoie si se utilizeze studii referitoare la afro-americani*
sila evrei in efortul de a se crea o baza teoretica aplicabila si asupra romilor, s-a constatat ca
aceste studii nu se potrivesc in totalitate si pretutindeni situatiei romilor, contextele socio-
istorice fiind, deseori, diferite, astfel aparand necesitatea tot mai puternica de a se realiza
studii specifice despre rasismul antirom si despre consecintele acestuia asupra mentalului
colectiv rom si nerom. Pentru a realiza si a sustine o baza teroretica reala si de folos pentru
cercetarea romilor, pornitd intrinsec dinspre romii Insisi si atasata organic de identitatea
romani, au aparut studiile rome si studiile rome critice scrise de catre cercetatori romi.

In acest spirit si in aceastd directie am realizat, in anul 2007, si am publicat, in anul
2008, in cadrul unui proiect de cercetare al Asociatiei Centrul Romilor,,Amare Romentza”,
co-finantat de UNICEF, studiul exploratoriu despre stima de sine etnica a romilor din
Roménia si relatia acesteia cu istoria rasismului antirom institutional si cu stigmatizarea
cronica a identitatii rome, “Romii in cadutarea stimei de sine”, primul studiu pe aceasta
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tema din lume. Studiul a fost rodul lucrului intr-o echipa de cercetatori formatéa din Adrian
Nicolae Furtuna si Mihai Neacsu, sociologi, si Delia Grigore, antropolog, si a utilizat
o serie de metode de cercetare calitativa: interviul nestructurat, interviul retrospectiv si
interviul-poveste de viatd si s-a desfasurat in mai multe judete. Rezultatele cercetarii,
care se regasesc in concluziile studiului, au fost ca romii din Romania se confrunta cu un
profund stigmat identitar internalizat avand drept cauza istoria de rasism institutional’,
manifestat fie ca rasism de excludere, care a inceput cu cei peste 500 de ani de Sclavie si
a mers pana la exterminarea fizica din Holocaust, fie ca rasism de colonizare internd sau
etnocid cultural, anume politica de asimilare etnica din regimul socialist, pretul urias platit
de romi pentru o partiald si incoerenta incluziune socio-economica.

La vremea respectiva, extrem de ingrijorati fiind, intr-o Romanie de curand intrata
in Uniunea Europeand, de recrudescenta grava a rasismului antirom, avand drept pretext
presupusa, dar niciodata dovedita ucidere a unei femei italience de catre un cetitean
roman presupus etnic rom — celebrul caz Romulus Mailat —, dar si preocupati de faptul ca
statul roman, odata intrat in Uniunea Europeana, incepuse deja sa-si piarda interesul fata
de politicile adresate minoritatii nationale a romilor, a carei incluziune fusese o conditie
de aderare, in afara unei lansari intr-un cadru restrans si de includerea sa in bibliografia
recomandata studentilor Programului de Studiu Limba si Literatura Romani al Facultatii
de Limbi si Literaturi Straine — Universitatea din Bucuresti, studiul nostru exploratoriu nu
a fost aproape deloc promovat. Cu toate acestea, studiul este citat si a ramas singurul pe
aceastd tema realizat cu respectivele metode de cercetare.

Rémanand preocupata de tema imaginii de sine etnice a romilor, pe care o considera
fundamentald pentru reconstructia identitatii culturale rome contemporane, echipa
studiului exploratoriu ,,Romii in cautarea stimei de sine” a continuat, in cadrul altor
cercetari ale sale si in parteneriat — ,,Evaluarea politicilor publice educationale pentru
romi” (2009), ,,Directii strategice de incluziune etno-educationald a romilor” (2012),
,ldentitatea romd contemporand — intre etnotip si stereotip” (2017) si ,,Efecte, perceptii
si reprezentari ale interculturalitatii In scoald si In familie” (2019) —, studii la care s-au
alaturat si alti cercetatori, aplicarea metodologiei studiului exploratoriu in vederea analizei
evolutiei perceptiei de sine a romilor.

in prezent, echipa de cercetare a Asociatiei Centrul Romilor ,,Amare Romentza”,
coordonatd de autoarea acestui articol, impreund cu Programul de Studiu Limba si
Literatura Romani al Facultatii de Limbi si Literaturi Straine — Universitatea din Bucuresti,
se afla in cursul unei cercetari referitoare la memoria Sclaviei in mentalul colectiv rom,
in cadrul proiectului de cercetare Memorobia, realizat, in perioada anilor 2022-2025, in
parteneriat cu MF Scoala Norvegiand de Teologie, Religie si Societate (Norvegia), Centrul
FXB pentru Sanatate si Drepturile Omului de la Universitatea Harvard (Statele Unite
ale Americii) si Universitatea Sodertorn (Suedia), cu sustinerea financiara a Consiliului
de Cercetare din Norvegia (RCN). In partea noastri de cercetare din proiect, aplicim
metodologia studiului exploratoriu “Romii in cautarea stimei de sine”, cercetarea de teren
vizand, in special, relatia dintre memoria Sclaviei si imaginea de sine etnica a romilor si
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realizdndu-se in comunitati de romi din judetele lalomita si Braila.

Acest articol isi propune sa prezinte, pe scurt, rezultatele acestei preocupari majore
de studiu din ultimii 17 ani de cercetare, la care se adauga o calatorie prin istoria romilor
din Romania, analiza de continut si de mesaj a unor piese de folclor romanesc referitoare
la romi si a catorva creatii de folclor rom semnificative pentru tema identitatii etnice si a
perceptiei de sine ca rom.

2. ,Tigan” sau ,,Rom”

Istoria reprezentarilor sociale negative referitoare la romi si a rasismului antirom
incepe cu exonimul peiorativ ,tigan”. In limba romani, cuvantul »tigan” nu exista.
Termenul, care se referea, la prima sa atestare, in Imperiul Bizantin, la o grupare
considerata eretica de catre sistemul religios oficial ortodox, provine din greaca medie,
din ,,athinganos” sau ,,athinganoy”, intelesul fiind acela de ,,pagan», ,,de neatins” sau
H~impur”. “Cea dintéi referire privind prezenta romilor in Constantinopol vine, cel mai
probabil, din textul hagiografic georgian: Viata Sfantului Gheorghe Ancoritul, scris la
Manastirea Iberon de pe Muntele Athos, in jurul anului 1068.”¢ Opera relateaza cum
imparatul Constantin Monomachus, in anul 1050, bolnav fiind de ciuma, “a invocat
ajutorul poporului samaritean, descendenti ai lui Simon Magicianul, numiti athingani,
notorii pentru preziceri si vrajitorii”’, cu rugamintea de a distruge, prin vrajitorie, animalele
sdlbatice din Parcul Philopation, banuite a fi vinovate de imbolnéavirea sa.

In tarile romane, inca de la prima sa atestare din secolul al XIV-lea, semnalati in
documentele manastiresti, termenul ,,atigan”, care a devenit mai tarziu ,.tigan”, desemna
o stare sociala, aceea de sclav, nicidecum etnia: in anul 1385, ,, domnitorul Dan I,
domnitorul Tarii Romanesti, intr-o donatie a sa, confirma Manastirii Tismana posesiunile
care apartinusera, anterior, manastirii Vodita”® inre carearargj 4() de salase de atigani”’, dania
initiala catre Manastirea Vodita fiind facuta de catre unchiul sau, Vladislav Voievod,
cuscrul lui Stefan Dusan al Serbiei.

Se contureaza astfel doua sensuri ale cuvantului ,,tigan”: mai intdi erezie si apoi
statut social de sclav, aflat in afara sistemului ierarhic al societatii si in afara statutului de
fiintd umana. Tiganul nu facea parte din structura sociala, era un simplu obiect de schimb
sau bun miscator. Exonimul «tigan” a ramas, in mentalul colectiv roméanesc si in limba
romana, cu un sens profund peiorativ.

Numeroase proverbe din folclorul romanesc (,, Tiganul cand a ajuns imparat, intdi pe
tatal sau l-a spanzurat”, ,, Nici rachita pom de bute, / Nici tiganul om de frunte”, ,, Tiganu-i
tot tigan si-n ziua de Paste”, ,, Tiganul pand nu furd nu se tine om”, ,, Tiganul cand a ajuns
la mal, acolo s-a inecat”, ,, Dracul a mai vazut tigan popd si nuntd miercurea”), precum si

6  Fraser, Angus M., 1992, The Gypsies, Oxford, Blackwell Publishers, p. 46.

7 Idem.

8 Petcut, Petre, Romii: Sclavie i libertate, Bucuresti, Editura Centrului National de Cultura a Romilor, 2016, p.
35.

9 Petcut, Petre, Romii: Sclavie si libertate, Bucuresti, Editura Centrului National de Cultura a Romilor, 2016, p.
36.
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expresii din vocabularul curent al limbii roméane (,, 4 cere ca un tigan”, ,, A cere ca la usa
cortului”, ,, A se certa ca tiganii”, ,, A se certa ca la usa cortului”’) demonstreaza faptul ca
sensul termenului de ,,tigan” inglobeaza, aproape in exclusivitate, atribute negative, fapt
confirmat de editia din 1998 a Dictionarului Explicativ al Limbii Romane:

LTIGAN (..) 1. Persoani ce face parte dintr-o populatie originara din India si
raspanditd In mai toate tarile Europei, trdind in unele parti incd in stare seminomada.
Expr. A arunca moartea in tigani = a arunca vina pe altul. 4 se muta ca tiganul cu cortul
= a se muta foarte des; a fi nestatornic. 4 se ineca ca tiganul la mal = a nu reusi, a esua
intr-o actiune tocmai cand era pe punctul de a o duce la bun sfarsit. 7ot tiganul isi lauda
ciocanul, se spune despre cei care se lauda cu ceea ce le apartine. E invdtat ca tiganul
cu ciocanul (sau cu scanteia), se spune despre cei deprinsi cu nevoile. 2. Epitet dat unei
persoane brunete. 3. Epitet dat unei persoane cu apucaturi rele.

TIGANIE (...) 1. Totalitatea tiganilor care locuiesc la un loc; tiginime; p. ext. cartier
intr-o localitate in care locuiesc tigani. 2. Fig. Faptda, maniera condamnabila. 3. Fig.
Galagie, harmalaie, scandal. TIGANOS (...) 1. Negricios, oaches. 2. Fig. (Fam.) Care
are maniere urdte; care se tocmeste mult; calic, zgarcit.”'°

Mai ales 1n conditiile in care romii nu au fost, sute de ani, recunoscuti ca identitate
etnicd, cu atdt mai putin ca minoritate nationald, iar limba romani nu a fost considerata
o limba, ci o ,,bolboroseald” de neinteles, denominatia stigmatizanta ,,tigan”, atribuita
romilor de catre alteritate, inexistentd in limba romani si falsa din punct de vedere stiintific,
s-a utilizat atat de intens si indelung, incat a fost internalizata de memoria colectiva roma,
devenind o denumire asumata mai ales de catre romii nevorbitori ai limbii romani.

In realitate, endonimul ,,rom” este un cuvant vechi al limbii romani, folosit,
dintotdeauna, pentru desemnarea apartenentei etnice a romilor si avand sensurile de ,,om
de-al nostru, din etnia nostra”, ,,barbat” si ,,sot”. Dupa cea mai bine argumentata ipoteza,
termenul ,,rom” provine din cuvantul prakrit ,,dom” (cu d celebralizat), care insemna ,,om”
si se referea, pe de o parte, la imigrantii indieni provenind din diverse grupuri etnice, care
s-au amestecat si au realizat césdtorii mixte in Persia, formandu-se ca popor acolo si
pornind apoi spre Europa, iar pe de alta parte, la un subgrup etnic din India, care exista si
astazi'l. Evolutia fonetica a condus la transformarea cuvantului ,,dom”, cu d celebralizat,
in cuvantul ,,rom”, cu r nazalizat, astfel ca, in limba romani, scrierea corecta a cuvantului
,fom” este cu dublu r, pentru a sublinia pronuntia nazalizata a termenului.

Desi endonimul ,,rom” a fost preferat de organizatiile romilor inca de la inceputul
miscdrii rome din perioada interbelica, inca existd romi care prefera exonimul ,.tigan”,
necunoscand sau ignorand sensul peiorativ al acestui cuvant: ,,Mie sd-mi spuneti tigan,
nu rom, romi sunt aia de la Bucuresti!”!?; | Sunt tigan, nu rom, agsa am apucat!”'?; | Noi
suntem tigani adevarati, nu romi dintr-aia facuti!”'; ,, Tigani, de unde pana unde romi?”">.

10 Dictionarul Explicativ al Limbii Romane, Editia a 1I-a, 1998, Bucuresti, Academia Romana.

11 Kenrick, Donald, Romii: din India la Mediterana, Col. Interface, Centre de recherches tsiganes — Paris,
Bucuresti: Editura Alternative, 1997.

12 Rom argintar, 37 ani, 10 clase, Alexandria (judetul Teleorman).

13 Rom ursar, 58 ani, 5 clase, Buzau (judetul Buzau).

14 Romni boldeanca, 67 ani, 4 clase, Bucuresti.

15 Rom vatras, 29 ani, 10 clase, Gagesti (judetul Vrancea).
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Daca pentru romii nevorbitori nativ ai limbii romani este relativ firesc sa nu-si poata
asuma denominatia de ,,rom”, care, apartindnd limbii pe care ei nu o vorbesc, pare un
termen strain, impus de factorul politic, pare cu mult mai dificil de inteles de ce romii
vorbitori de limba romani, care cunosc si folosesc in mod curent termenul ,,rom” si stiu
ca termenul ,,tigan” nu exista in limba lor materna, utilizeaza, atunci cand vorbesc cu un
nerom sau cu un rom nevorbitor de romani, denumirea de ,.tigan”, argumentand chiar ca
este cuvantul corect. Si totusi fenomenul poate fi interpretat in cel putin doua sensuri: pe
de o parte avem de-a face cu un fel de captatio benevolentiae, prin care vorbitorul pare a
spune ,,hai sa spun cum stii tu, ca s comunicam mai bine”, iar pe de alta parte vorbitorul
pare a gandi ironic ,,i aga nu vei intelege, ce rost are sa-ti mai dau eu acum lectii, lasa mai
bine sa spun cum vrei tu”.

Asumarea denominatiei negative atribuite de alteritate ,tigan” si respingerea
denominatiei interne reale ,,rom” sunt un semnal al unei stime de sine scazute si al unei
constiinte etnice slab conturate.

3. Istoria si stigmatizarea identitatii romilor

Sclavia romilor, care a tinut mai bine de jumadtate de mileniu si a fost numita de
abolitionisti “lepra sociala”, nu numai ca i-a plasat pe romi in afara societatii, ci i-a exclus
din conditia de fiinte umane, ei fiind considerati bunuri miscatoare, nicidecum persoane,
servind totodata si ca unitate de schimb. Sclavi puteau detine nu numai boierii, manastirile
si domnitorul, dar §i taranii mai Instariti. Obiect al dispretului societatii, sclavii au fost
supusi unei exploatari crunte, abuzurilor si violentelor, care au mers pana la viol si tortura.
Sclavia, ca forma de dependentd personald absolutd a sclavului de stapanul sau, a fost
total diferita de celelalte forme de servitute sau dependenta cunoscute in epoca, de pilda
iobagia sau rumania, acestea din urma legand taranul de mosie, ca forme de dependenta
economica, fard sa-1 faca insa pe boier stapan absolut al taranului: pe iobag boierul nu-1
putea vinde ca pe un obiect oarecare, pe sclav insd, da; boierul nu avea drept de viata si de
moarte asupra iobagilor sai, asupra sclavilor sai insd, chiar daca nereglementat legislativ,
da.

in conditiile in care sclavul nu era considerat om, ci obiect, gata sa fie cantarit,
pretuit, vandut cumparat sau mostenit, nici familia de romi nu era recunoscuta ca structura
a comunitatii, ci ca metodd de Inmultire a sclavilor, similara prasilei necuvantatoarelor
domestice. Astfel, o expresie des folosita era « tiganca de prasila », cu sensul de femeie
roma aflata la varsta fertila, care se « bucura » de un pret mai ridicat, datorita faptului ca
putea inmulti numarul de sclavi ai unei gospodarii.

Sclavia i-a afectat profund si pe copiii romi, acestia fiind despartiti de familiile lor
dupa bunul plac al stapanilor, schimbati, daruiti ori vanduti, deseori la preturi mai mici
decét cele ale animalelor, pentru cd nu erau considerati suficient de buni pentru munca.
Abuzul sexual al proprietarilor de sclavi asupra fetelor rome si torturarea sclavilor,
nesanctionate de lege, ca si multe alte abuzuri ale stapanilor asupra slcavilor, erau practici
aproape generalizate.
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In contextul eforturilor tirilor romane de a castiga simpatia Occidentului, al treptatei
emancipari de sub dominatia otomana si al curentelor reformatoare vest-europene,
intelectualii vremii, proveniti din boieri tineri luminati, reveniti in tara de la studii urmate
la Paris sau la Viena, au provocat aparitia, in societatea romaneasca, a ideilor abolitioniste,
asadar programele de reforma ale revolutiei pasoptiste au inclus abolirea Sclaviei, aducand
argumente ale dreptului natural, dar si de ordin economic, filozofic si religios'¢. Rusinata
de punctul de vedere al caldtorilor straini, care se ardtau stupefiati de perpetuarea unei
asemenea institutii barbare cum era sclavia, elita romaneascé a introdus problematica
abolitionista in discursul public.

Realizata la presiunea Europei, eliberarea romilor din Sclavie a fost un proces dificil
si relativ indelungat, tergiversat de opozitia Bisericii Ortodoxe si a majoritatii boierilor.
In cele mai multe cazuri si in acord cu legislatia Dezrobirii, aceasta s-a desfasurat cu
despagubire, 1n sensul in care sclavii au fost rascumparati de stat de la proprietari, putine
fiind familiile de boieri care i-au dezrobit pe romi fara despagubire si mai putine au fost
acelea care i-au dezrobit inainte de adoptarea legislatiei de abolire a Sclaviei: in marea
lor majoritate, acestea au fost familiile boierilor revolutionari pasoptisti, promotori ai
Dezrobirii.

Legiferarea Dezrobirii nu a condus la schimbarea fundamentala a statutului romilor
in societate. Programul reformist al pasoptistilor si politica guvernelor post-dezrobire
au neglijat problematica economica - in special improprietarirea - §i aspectele de ordin
moral ale celor peste 500 de ani de Sclavie, limitandu-se la emanciparea juridica si la
sedentarizarea, deseori fortata, a romilor.

Nu au existat politici de includere a romilor intre cetétenii Tarilor Romane. Consecinta
imediata a fost ca foarte multi romi, in special fostii sclavi boieresti si manastiresti, s-au
vazut nevoiti s se Intoarca la fostii lor stapani si sa continue sa munceasa pentru acestia,
numai pentru hrana si adapost, intr-o stare de semi-sclavie. Neincluderea problematicii
romilor in politicile publice a condus la recdderea acestora in status-ul anterior.
Marginalizarea sociala a romilor a creat, in timp, un important decalaj socio-cultural
intre populatia majoritara si comunitatea romilor si a favorizat stigmatizarea apartenentei
etnice rome.

S-au salvat neamurile de romi nomazi, fosti sclavi domnesti, care, oricum, aveau
un grad de dependentd ceva mai scazut comparativ cu sclavii de la vetrele boierilor si
manastirilor, aceste neamuri de caldarari, ursari, spoitori, argintari, rudari reusind sa
supravietuiasca prin mestesugurile lor traditionale, care s-au dovedit folositoare economiei
de tip agrar-pastoral a spatiului rural romanesc.

S-au mai salvat, insd numai individual, acei romi “norocosi” ce s-au integrat ca romani
in spatiile periferice ale satelor si oraselor romanesti, renuntand in totalitate la identitatea
etnicd de rom, pe care au decis s-o considere o povara, un balast, de care trebuie sa se
debaraseze, un obstacol in calea integrarii in societatea majoritara.

Dupa Dezrobire, din punct de vedere cultural si social, romii au continuat sa fie
considerati o subcultura parazitard, un grup social marginal, nicidecum o identitate etnica
bine structuratd, cu drepturile culturale aferente unei minoritati nationale recunoscute.

16 Kogalniceanu Mihail, Schita despre tigani, traducere de G. Ghibanescu, Tipografia Dacia, lasi, 1900.
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Marturie sta insusi Tratatul privind minoritatile, semnat de statul roman la Paris in anul
1919, care, in ciuda primelor incercari ale romilor de organizare si de cristalizare a unei
congtiinte etnice si in pofida exprimarii adeziunii lor depline la Marea Unire, i-a ignorat
pe romi.

Dezrobirea juridica a romilor nu a condus si la o dezrobire spirituala a acestora.

Persista, in memoria colectiva ancestrala roma, starea de sclav, cu toate consecintele
acesteia pe plan psihologic. Expresii de tipul ,,ce sa fac, de-aia nu stiu carte, ca sunt tigan”
sau ,,doar suntem tigani, ce sa facem?” reflectd urmele profunde ale excluderii din statutul
de cetatean si chiar de om asupra paradigmelor auto-stigmatizarii.

Péna si stereotipurile asa-zis pozitive sunt consecinte ale Sclaviei romilor, sexualizarea
femeii rome din arta plasticd romaneasca avand legatura cu reprezentarea sociald a femeii
rome in perioada Sclaviei si anume ,tiganca de prasila”, utila numai in masura in care
inmultea numarul de sclavi. Mai mult, femeile rome tinere, in special fetele nemaritate
— ,,.chaja baria” (fetele mari) serveau drept obiecte ale placerii atat pentru stapanii lor,
boieri sau monahi, cat si pentru oaspetii acestora. Efectul acestui abuz teribil, culminand
cu violul, a fost stereotipul ,tigdncilor frumoase si fierbinti”, internalizat sub forma
stereotipului aparent pozitiv al femeilor rome frumoase si pasionale, care reflectd insa si
el o stima de sine scazuta, In sensul in care acestea par a fi cele mai mari, daca nu singurele
calitati ale femeii rome: ,,Sa stii ca avem femei frumoase si arzoaice! Asa se spune, asa
spun rumanii, dar si tiganii, si eu cred ca asa e!”!". Arta plasticad neroma din perioada
romanticd interbelica si nu numai reflectd pe deplin acest stereotip prin care femeia roma
este obiectificatd prin sexualizarea exotizantd a imaginii ei.

Dupa mai mult de o jumatate de mileniu de Sclavie, rasismul institutional antirom
a culminat cu Holocaustul din perioada celui de-al doilea razboi mondial, Deportarea
romilor in Transnistria (1941-1943) avand drept scop exterminarea acestora'®.

Fara nici un fel de presiuni externe, statul roman a luat initiativa recenzarii romilor
in scopul eliminarii celor considerati ,,indezirabili”’. Conform antropologiei eugeniste,
recensamantul din 1941 recenza 208.700 de romi, care contaminau ,,rasa romaneasca’.
Astfel a inceput politica de stat indreptatd Impotriva romilor: “Tiganii nomazi si
seminomazi sa fie internati in lagére de munca fortatd. Acolo sa li se schimbe hainele, sa
fie rasi, tunsi si sterilizati [subl. in orig.]. Pentru a se acoperi cheltuielile cu intretinerea
lor, trebuiesc pusi la munca fortatd. Cu prima generatie am scapa de ei. Locul lor va fi
ocupat de elementele nationale, capabile de munca ordonata si creatoare. Cei stabili vor
fi sterilizati la domiciliu (...). In acest fel, periferiile satelor si oraselor nu vor mai fi o
rusine si un focar de infectie al tuturor bolilor sociale, ci un zid etnic folositor natiei, si
nu daunator”".

Deportarea in Transnistria a destabilizat profund comunitatea romilor din Romania,
prin exterminarea a zeci de mii de romi, in special a nomazilor, deportati in totalitate, dar

17 Rom vitras, 30 ani, absolvent de studii superioare, Bucuresti.

18 Furtuna Adrian-Nicolae, Grigore Delia si Neacsu Mihai, SOSTAR NA ROVAS?... O SAMUDARIPEN THAJ
LESQI CIACI PARAMISI / De ce nu pldang?... Holocaustul romilor si povestea lui adevarata, Editura Centrului
Romilor Amare Romentza, Bucuresti, 2010.

19 Gheorghe Facaoaru, Cdteva date in jurul familiei si statului biopolitic, Bucuresti, Tipografia ,,Bucovina” I. E.
Toroutiu, 1941, p. 17-18.
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si a numeroase grupuri de romi sedentare.

Dupa Holocaust, frica de a nu fi, din nou, deportati in Transnistria, la Bug, cum spun
supravietuitorii, a condus la ocultarea apartenentei etnice: « Sa nu spunem ca suntem
tigani! Daca ne duce iar la Bug? »*°

Politica de asimilare etnicd din perioada regimului socialist, ca forma de colonizare
interna, si-a propus crearea unui om nou ne-etnic, cosmopolit, amorf din punctul de vedere
cultural. In acea perioada, romii nu erau recunoscuti ca minoritate nationala, identitatea
etnica fiindu-le sistematic negata, printr-o politica de stat asimilationista, intr-o societate
in care toti erau romani, in care idealul era sa fii roman, in care romilor li se ficea o onoare
sa fie asimilati romanilor, 1n care singura sansa a mobilitatii sociale era naturalizarea ca
roman prin ocultarea sau respingerea identitatii etnice. S-au integrat in acea societate
romii care si-au negat apartenenta etnica si au facut eforturi catre aculturatia totala.

Cetateni aparenti ai unei lumi fals egalitariste, in care se crease impresia rezolvarii
unei umilinte istorice, romii pareau sa-si fi regasit demnitatea de oameni, aveau un loc de
munca oarecum stabil, i se repartizau locuinte cu chirie, mergeau obligatoriu la scoala...
Si totusi nu erau considerati ,,integrati”, drept pentru care, in anul 1977, Partidul Comunist
a elaborat un program national de ,,integrare a tiganilor”, in care stereotipurile negative
si rasismul razbateau dincolo de aparenta bundvointd a unei societati a mult clamatei
egalitati: ,, Tiganii duc un mod de viata parazitar”.

Romii care s-au salvat - romii ,,integrati”, romii cu serviciu si casd — nu s-au salvat ca
romi, ci prin abandonarea constientd sau nu sau cel putin prin ocultarea sau respingerea
oricarei urme de identitate etnica. Acesta a fost pretul, pentru unii nesemnificativ, pentru
altii prea mare, pe care a fost nevoie sa-l plateasca romii pentru a trai in socialism. Si
totusi exista o limitd pand unde romii puteau urca, chiar si ca romani. Dincolo de aceasta
limita 1i astepta groapa de gunoi sau Intoarcerea la statutul de exclus.

Romii, putini de altfel, care nu au acceptat acest mimetism nediferentiat, au fost
romii traditionali, care, pastrandu-si limba si traditiile, au ramas ,,neintegrati” si au fost
considerati devianti. Pentru ei, raspunsul regimului socialist a fost o politica de izolare si
de abandon, dar si de sanctionare sistematica (confiscarea aurului, sedentarizarea fortata).

Tot ceea ce era vazut ca fiind bun la romi in perioada regimului socialist, in special
virtuozitatea muzicala, era considerat romanesc, iar restul nu conta. Rezultatele unei
asemenea politici au fost integrarea sociald marginala si etnocidul cultural.

Consecintele acestei politici de asimilare au fost cel putin douad: pe de o parte,
cresterea stimei de sine individuale (reprezentarile eului) si grupale (reprezentarile familiei
/ neamului meu), care include o formé de recunostintd, astdzi nostalgie fatd de regimul
socialist, dar i amaraciunea ca identitatea etnica a trebuit ocultata, iar pe de alta parte,
scaderea stimei de sine etnice (reprezentdrile etniei romilor): ,,Daca nu erau comunistii,
ramaneam fierar la tata. Asa am facut facultate. Comunismul a fost singura perioada din
istoria romilor cand am avut si noi coloana vertebrala!”?!; | ,Bunica a fost analfabeta, tata
a facut facultate, eu am doctoratul! Asta a fost comunismul! Dar am ascuns ci suntem

20 Alexandrina Radu, 85 ani, supravietuitoare a Holocaustului, Suceava.
21 Rom vatras, 54 ani, absolvent de doctorat, Bucuresti.
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romi!”?; | Tigan, roman, pe vremea aia nu conta, o duceam cu totii mai bine!”?*; | Era mai
bine pentru tigani pe vremea comunistilor!”?*; | Pe-atunci eram cu totii romani, numai
acum ne fac tigani! Doar noi nu stim tiganeste, nu purtam fuste lungi!”%.

In contextul in care conceptia de sine se construieste din suma perceptiilor celorlalti,
la care se adauga ceea ce ai fost format sa crezi despre tine insuti, deci identitatea este un
construct social, stima de sine scazuta a romilor tine de stigmatul internalizat si conduce
la rejectia sinelui etnic, ca unica forma de salvare individuala si de includere in ierarhia
societatii.

Din cauza status-ului social de exclus, grupul de origine / de apartenenta al romilor
nu este considerat un grup de prestigiu, nu detine un capital social pozitiv, nici un capital
simbolic bine structurat, asadar nu ofera individului un statut ridicat in societate si o stare
de sigurantd, drept pentru care membrii grupului isi cauta canale de fuga spre realizarea
de sine 1n alte grupuri, iar pentru a fi acceptati acolo, le copiaza cat mai fidel modelele.

Consecintele acestei istorii care a inceput cu Sclavia si a continuat cu mai bine de un
secol de stigmatizare se pot identifica in modelul mental colectiv mostenit de romi, efectul
acestei autoidentificari stigmatizate fiind stima de sine etnica scdzuta sau imaginea de sine
etnica negativa, pornind de la inferiorizarea grupului etnic de apartenenta complementara
superiorizarii grupului de referintd majoritar.

Se poate observa, in discursul despre sine al romilor, mai ales la romii trecuti de 40
de ani si care au pierdut o mare parte din caracteristicile identitatii rome, modelul mental
al raportdrii la alteritate de pe pozitia unei inferioritati implacabile, cauza putand fi si
asumarea unei stari de sclavie neconstientizate: ,,Ce vrei, sunt tigan, ca doar n-o sa fiu eu
seful?!”?%; | Am patru clase: prea mult pentru un tigan! Doar n-o sa ma fac popa? Unde-
al mai vazut popa tigan?”?’; ,Nu-mi trebuie scoala, ca doar sunt tigan! Ce sa fac cu prea
multa scoald? Ca doar n-o sa ma fac doctor. Noi, tiganii, stii, mai mult cu comertul!”;
»Asa suntem noi, tiganii, mai inapoiati!”®; ,E tigan, dar e destept!”’; , Tiganu-i tot
tigan: pana nu te furd putin, nu se lasa!”?'; , Adevarul e ca asa suntem noi, tiganii, nu
prea ne place munca!”?; | Noi tiganii, doar stii, cu scoala mai putin!”**; , Neagra si urata,
chiar tiganca tiganca!”; ,,Tiginetul e mare hot!”%. In contextul unei constiinte etnice
stigmatizate, romii nu se pot vedea pe sine decat ceva mai prosti, de aceea se impune
utilizarea adversativului cand este vorba despre un rom destept: ,,E tigan, dar e destept!”.
Pornind de la nivelul subconstient, romii isi asuma un rol inferior in societate, statut care

22 Romni vatrasa, 35 ani, absolventa de doctorat, Bucuresti.

23 Rom rudar, 59 ani, 4 clase, Babeni (judetul Valcea).

24 Rom ursar, 42 ani, 8 clase, Zece Prdjini (judetul lasi).

25 Romni ruddreasd, 66 ani, 3 clase, Ghimpati (judetul Giurgiu).
26 Rom caldarar, 44 ani, 4 clase, Fetesti (judetul lalomita).

27 Rom argintar, 29 ani, 4 clase, Bucuresti.

28 Rom boldean, 56 ani, 4 clase, Bucuresti.

29 Rom ursar, 68 ani, 3 clase, Buzau (judetul Buzau).

30 Rom ursar, 34 ani, absolvent de liceu, Zece Prajini (judetul lasi).
31 Rom lautar, 62 ani, 8 clase, Bucuresti.

32 Rom vitras, 49 ani, 7 clase, Gagesti (judetul Vrancea).

33 Rom caldarar, 53 ani, 3 clase, Brateiu (judetul Sibiu).

34 Romni argintareasa, 50 ani, 6 clase, Bucuresti.

35 Rom lautar, 79 ani, absolvent de studii superioare, Bucuresti.
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nu poate fi schimbat sub nici o forma: ,,tiganii”” nu pot fi nici doctori, nici popi, nici sefi.

Neasumarea identitatii etnice, ca rezultat firesc al acestei politici de suprimare a
apartenentei etnice, se manifestd mai ales prin respingerea identitatii etnice: ,,Nu suntem
tigani, suntem rudari!”*®; | Nu suntem tigani, suntem romani, tiganeste nu vorbim, fuste
lungi nu purtam!?7; ,,Ce noi suntem tigani? Suntem curati, cinstiti, vorbim frumos!”3¥;
,»Am serviciu, nu sunt tigan!”*’; , Suntem romani, avem casele noastre, doar nu stam la
cort!”%.

In ceea ce priveste relationarea cu alteritatea, grupul majoritar devine grup de
referintd in contextul in care grupul de origine este inferiorizat si apartenenta la acesta
stigmatizanta: ,,E-asa de alb si de frumos, nici nu zici ci e tigan!”*; | E-asa de alb si de
frumos, zici ¢d e ruman!”*?; | Rumanu-i ruman: e cu doud trepte mai sus ca noi, tiganii!”*;
,»3a facem luna-n casd, cd vin rumanii pe la noi i nu vrem sa zica - uite si la tiganii astia,
tiganu-i tot tigan!”*; | Te-a luat un ruman, si-a spurcat botezul, sa ai grija sa pretuiesti
lucrul asta! E mare lucru!”#; ,,A luat o rumanca, alba, frumoasa: destept tiganul!”*%; | Are
nora frumoasa, zici ca-i romancuta!”*’; ,,Uite ce baiat frumos si blond am, blond cu ochi
albastri! Cand o creste n-o sa-i trebuiasca tiganca, o sa-si ia rumancuta!”*®; ,,Uite, daca-i
rumanca, isi trimite copiii la gcoala!”*. Accesul la un statut social superior rolului sau
internalizat inferior se face fie prin mascarea sau ocultarea apartenentei la etnie, posibila
in cazul romilor albi, fie prin casdtoria hipergama, in neamul considerat superior al
neromilor.

4. Folclor romanesc despre romi

Pentru a intelege modelul mental colectiv mostenit de romi si care apasa asupra
congtiintei lor individuale, blocandu-le uneori, intreaga viata, accesul la sine si la cultura
din care fac parte, este mai mult decat necesar un excurs imagistic in spatiul culturii
vernaculare si al modului 1n care aceasta, aflatd permanent intr-un proces de etnogeneza
care exclude alteritatea, a inteles sa-si construiascd mentalitatea fatd de romi.

Rai, perfizi, hoti, criminali, spurcati, pagani, periculosi, intr-un cuvant anti-eroi —
asa sunt priviti romii in folclorul romanesc. Ironia, dispretul, ura sunt sentimentele
fundamentale in relatia cu romii in mentalul colectiv al majoritatii.

36 Rom rudar, 58 ani, 3 clase, Crevedia Mare (judetul Giurgiu).
37 Rom rudar, 33 ani, 7 clase, Babeni (judetul Valcea).

38 Romni de vatra, 48 ani, absolventa de liceu, Bucuresti.

39 Rom de vatra, 45 ani, absolvent de liceu, Bucuresti.

40 Rom lautar, 67 ani, 6 clase, Fantanele (judetul Teleorman).

41 Romni argintdreasa, 35 ani, 10 clase, Bucuresti.

42 Rom céldarar, 48 ani, 2 clase, Brateiu (judetul Sibiu).

43 Rom spoitor, 44 ani, 2 clase, Caracal (judetul Olt).

44 Romni ursdreasd, 53 ani, 3 clase, Buzau (judetul Buzau).

45 Romungro, 45 ani, 6 clase, Resita (judetul Caras-Severin).

46 Rom caldarar, 49 ani, nici o clasa, Sarulesti (judetul Calarasi).
47 Romni ursdreasd, 45 ani, 8 clase, Briila (judetul Braila).

48 Romni caldarareasa, 44 ani, nici o clasa, Ramnicelu (judetul Buzau).
49 Romni ursareasa, 49 ani, 6 clase, Braila (judetul Braila).
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Analiza de continut si de mesaj a imaginii dominante a romilor in folclorul romanesc,
in special in proverbe, snoave si basme, demonstreazd stigmatizarea identitdtii rome,
perspectiva fiind una stereotipa, marcatd de prejudecati la adresa romilor.

Analizand cateva piese de folclorrom din culegerile incepute de [uliu Zanne continuate,
pana astazi, de folcloristi contemporani®’, se poate propune o reflectie taxonomica asupra
categoriilor identificate:

Credinte

NECRESTIN, DIABOLIC: Tiganul e rudd cu dracul, de aceea e asa tare de rabda
la ger si focul nu-1 parleste, nu are urdt si fricd, in miez de noapte dormind pe sub corturi.

NECRESTIN: Cu tiganul nu e pdcat: poti sa-i faci orice-i vrea, caci toti tiganii din
lume nu fac cdit un crestin al lui Dumnezeu.

IMPUR, SPURCAT: Pe ce pune mdna tiganul, se spurcd. Asa ca dacd e lucru de
mdncare, sa-l lepezi, daca e vreun vas sau altceva, ori sa-1 arzi in foc, ori sa-I speli in
patruzeci de ape si sa-l aghezmuiesti cu apa de la Boboteaza, Cu tiganul nu e bine sa
madandnci dintr-o strachind, ori sa bei dintr-un pahar, cd te spurci; Daca va intra vreun
tigan in vreo bisericd, trebuie tdrnosita de-al doilea; Daca ar ciupi vreun tigan vreo
femeie romdnca, sa taie §i sd lepede carnea ciupita de tigan, cdci carnea aia e spurcatd,
Daca ar fi apucat vreun tigan vreo femeie romdanca numai de camagd, sa taie i sd lepede
peticul acela, cdaci e spurcat; La cimitir, tiganii trebuie ingropati de basca, ca si nu se
amestece oasele lor cu ale romdnilor.

NECRESTIN, ceea ce explica sclavia: La tigan nu e bine sa dai ceva de pomand,
ca-ti fura cioara puii de la clogca;, Cand moare tiganul, Dumnezeu i ia mirul al mare si
botezul, si-1 baga de-a dreptul in iad; Din tigan nu se poate face popd, cdci si-a mdancat
biserica, manca-i-ar crapat, doar numai dacd i-o lua noud piei dupa trupul lui si o mai
trdi se face popa la crestini. Biserica tiganilor a fost de zid §i a romanilor de cas, usile
de slanina de porc, lacatul un purcel fript. Tiganii au ravnit la biserica romdnilor si au
cerut sa schimbe. Romdnul a vrut sa schimbe cu conditia ca sd le fie tiganii robi cdt
o fi lumea. Tiganii au vrut si de aia au fost robi la romdni. Tiganii, lacomi ai dracului,
s-au napustit pe biserica i in trei zile au si mancat-o, manca-i-ar pamantul.

CERSETOR: Cu tiganul nu e pomand, orice i-ai da, ceea ce ii dai, ii dai ca n-ai ce
dracu te face, ca te scoate din minte afara cu cerutul.

Legende

DESCENDENTI DINTR-O FEMEIE USOARA si DIN STRIGOIUL FARAON,
URATI: Mos Adam a avut mai multe fete cu una decdt bdieti. Bdieii s-au insurat gi au
luat fiecare cate o fata si a mai ramas una stinghera. Ea a mers la tata-sau si l-a intrebat:
Da’ eu ce sd fac, tata? Mos Adam i-a raspuns: De, fata taicdi, eu n-am nici o putere, daca
a vrut Dumnezeu asa cu tine, umbla si tu, de colo pdna colo, printre celelalte. Ea asa a
facut si a inceput a umbla din barbat in barbat, ca fleoartele din ziua de azi. Si din ea
se trag toate curvele din ziua de azi. Dupa cdteva vreme, surorile ei n-au mai suferit-o §i

50 Unele creatii de folclor referitoare la romi autoarea prezentului articol le-a regasit, in prezent, in mediul
traditional romanesc contemporan.
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au luat-o la goana dintre ele. Ea atunci s-a dus la marginea marilor, si-a facut un bordei
acolo, si se tinea cu un Faraon, care iesea din apd in toate noptile la ea. Ea a facut cu
Faraonul mai mulfi copii, toti negri si urdti, in chipul dracului. Din asti copii se trag
tiganii din ziua de azi. De aia le si zice lumea ,, Faraoni”.

BLESTEMATI de un sfaint PENTRU INSELACIUNE, de cilugiri ca sclavi ai lor,
fara sa aiba vreo vind, dar si ca descendenti din Ham (pentru pacatul de-a fi batjocorit
pe tatil sdu Noe) blestemati si fie sclavi, URATI, NEGRI: Sunt trei feluri de blestemuri
asupra tiganilor. Tiganii urdti, buzati si intaciunati, ca curat dracul, sunt blestemati de
calugari, dupa vremea pe cand erau robi pe la manastiri. Tiganii cei negri, carora le
mai zice §i ,,tigani de vatra”, care stiu sa lucreze fierul, sunt blestemati de la Ham. lar
wliganii de laie”: ursarii, ldietii, zavragiii, netotii §i toate neamurile de tigani, care
umbld din loc in loc pe cai §i pe mdgari, care sed pe sub corturi §i sant urdfi ca face-
ti-ai cruce, sunt blestemati de un sfiant. Si uite cum e povestea. Tiganii astia aveau i ei
mai demult o cetate unde sedeau si erau bogati. Odatd, ce-i vine lui Dumnezeu, trimite
la ei un sfant, sa vada el cum o mai duc, cum mai traiesc. Tiganii, auzind ca vine la ei
un sfant si socotind in mintea lor ca sfantul, daca i-o vedea parliti, caliciti i saraci, o
sd le dea avere, i-au iesit inainte schimonositi ca toti dracii: manjiti cu carbuni pe ochi,
zdrentarosi, calare pe magari care pe deselate, care cu seile fara obldnci si fara scari,
care incalecati pe magari de-a indaratelea, cu fata spre coada magarilor, cu copiii bagati
prin desagi si in feluri de feluri de chipuri cum nici dracului nu i-ar fi dat in gand. Bietul
sfant, cand a vazut asa neam de oameni, opdciti si slutiti in chipul dracului si intelegand
siretenia tiganilor, ca un sfant ce era, ii blestema: ,, Fiilor, sa fiti blestemati si de mine si
de D-zeu sféintul din cer, si ramdneti neam de neamul vostru cum sunteti acum, nici
mai bine, nici mai rau, cum adicd ati tras singuri, nesiliti de cineva.” Si asa au ramas
si ramagi or fi, pand in panzele albe, batu-i-ar Dumnezeu de seci!

BLESTEMATI DE ISUS PENTRU CONTRIBUTIA, ALATURI DE EVREI LA
RASTIGNIREA LUI SI PENTRU AGRAVAREA SUFERINTEI ACESTUIA: Cdnd au
rastignit pe Domnul Hristos, jidovii au trimis la un tigan fierar sd faca patru cuie de fier,
pe care sa le bata in palmele §i picioarele Domnului Hristos. Tiganul, da-l-as dracului
de pomanad, in loc de patru, a facut cinci piroane de fier §i jidovii p-al de-al cincilea [-au
batut in inima Domnului Hristos. Atunci Domnul Hristos i-a blestemat: ,,Sa-i arda para
Sfocului §i pe lumea asta §i pe cealalta, §i ei iertare sa nu aibd, ci cu Tartorul dracilor in
iad sa locuiasca.”

Proverbe

NEOM, OM INFERIOR: Tiganul nu-i om; Nici rachita pom de bute, / Nici tiganul
om de frunte; Nici salcia nu-i ca pomul / Nici tiganul nu-i ca omul; Nici zapada nu e alba
/ Nici tiganul om de treabd; TRADATOR, PARICID: Tiganul cind a ajuns impdrat, intai
pe tatil siu I-a spAnzurat; SARAC, PROST: Dacd ar face toate mustele miere, ar manca
si tiganii cu lingura; Stie tiganul / Ce e sofranul? / Il vede pe taraba / Si crede ci-i otravi;
HOT: Tiganul pana nu furda nu se tine om; INCAPABIL DE A FINALIZA CEVA (pe
baza unei realitdti din Sclavie: joc sadic al stapanilor de sclavi pentru uciderea acestora):
Tiganul cand a ajuns la mal, acolo s-a inecat; NECRESTIN: Dracul a mai vazut tigan
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popa si nunta miercurea;, CERSETOR: A cere ca un tigan; A cere ca la usa cortului;
SCANDALAGIU: 4 se certa ca tiganii; A se certa ca la uga cortului.

Urare, care demonstreaza ura rasiala fata de romi: Noroc §i bani si moartea in tigani!

Toate aceste piese de folclor roménesc despre romi demonstreaza faptul ca definitoriu,
pentru cultura dominantd in ceea ce priveste mentalitatea fatd de romi, este stereotipul
negativ, conducand la stigmatizarea identitatii rome, la internalizarea acestui stigmat si
la rejectia, uneori de cétre romii insisi, a apartenentei la etnia romilor. latd noua forma de
Sclavie a romilor: Sclavia spirituald, pe care nici o lege nu o poate aboli fara contributia
ferma si concertata a tuturor actorilor societétii, de la autoritatile publice la formatorii de
opinie.

5. Folclor rom despre identitate si rasism

Mentalul colectiv prejudiciat fata de romi a construit stereotipul negativ, iar mentalul
colectiv rom, apasat de o stima de sine scazuta datoratd inclusiv acestui stereotip negativ
impus de alteritate, a internalizat si a intdrit stereotipul negativ.

Analiza de continut si de mesaj a unui corpus de creatii din folclorul rom (mituri,
proverbe, liricd) demonstreaza interesul pentru teme considerate fundamentale: reactia la
rasismul anti-rom si construirea identitatii etnice pornind de la stigmatul etnic internalizat
si ajungand la imaginea de sine’' pozitiva menita sa deconstruiasca stigma.

Incepem cilitoria pe taramul folclorului rom cu proverbele2, purane godimata, cum
se spune in limba romani.

Prima temd legata de identitatea etnicd abordatd in proverbele romi este rasismul
impotriva romilor, care duce la stigmatizarea interiorizatd, concretizata si in credinta
intr-o soartd tragica imuabild, dar si In lupta impotriva rasismului.

In timp ce stereotipurile negative si comportamentul prejudiciat care duc la rasism se
manifesta prin cautarea obsesiva a greselilor romilor, cliseul mizeriei fiind frecvent, romii
cauta respect si consideratie: T-avel o gajo e romeste and-o kher, rodel mel; t-avel o rom e
gajeste, rodel pakiv. [Dacd vine gagiul la rom, cautd murdaria; daca vine romul la gagiu,
cauta respectul.]

Rasismul anti-rom se manifesta ca lipsd de recunoastere si de respect fata de romi si
ca exploatare cruda a romilor: O gajo e romes na pringianel, na del leske pakiv, numai buki
lestar mangel. [Gagiul nu-1 cunoaste pe rom, nu-1 respecta, 1i cere numai sd munceasca. ]

Rasismul anti-rom este recunoscut, dar acceptat ca un fapt imuabil, aceastd viziune
reflectdnd resemnarea in fata destinului pecetluit tragic al poporului rom de a fi rasializat:
O romesko phiko musai te vazdel duivar buter desar e gajesko. [Umarul romului trebuie

51 Modrea Margareta, /maginea de sine si personalitatea in adolescenta, Editura ALITER, Focsani, 2006.

52 Culese de-a lungul mai multor ani, din diferite comunitati de romi, de catre Delia Grigore si partial incluse in
volumul: Grigore Delia, Identitatea roma contemporana — intre etnotip si stereotip, Editura Amare Romentza,
Bucuresti, 2017.



NRDO e 4-2024 80

sd duca de doua ori mai mult decat al gagiului. ]

Aceeasi credintd puternica in soartad (rr. baht) poate fi interpretatd in doud moduri:
pastrarea identitatii etnice indiferent de dificultati, dar si incapacitate de a scapa de o veche
soarta conservatoare: O roma biande si and-o vurdon, vi and-o vurdon meren. [Romii se
nasc in caruta, si fof in carufd mor.]

Existd, de asemenea, credinta In soarta tragicd imuabild care reflectd, din nou,
resemnarea si stigmatul etnic interiorizat manifestat in incapacitatea de a schimba ceva:
O romano jivipen, sar e ciavoresko gadoro: hevalo, melalo, harno. [Viata romilor, ca o
camasa de copil: ruptd, murdara, scurta.]

In aceeasi directie de gandire colectiva bazati pe stigmatizarea etnici interiorizata,
soarta tragica a romilor este vazutd ca venind de la Dumnezeu, de aceea este imposibil
de imbunatatit: Marel o Devel kas kamel, e romes duivar mai but. [Dumnezeu loveste
pe cine vrea, pe rom 1l loveste de doua ori.]; O romano Devel marel. [Dumnezeul
romilor loveste.]. Mai mult decéat atat, soarta tragica a romilor este legatd de disparitia
lui Dumnezeu, situatie care nu le ofera romilor nicio sansa de a schimba ceva: O romano
Devel si mulo. [Dumnezeul romilor a murit.].

Urmarind viziunea despre rasismul anti-rom, existd proverbe care il combat,
majoritatea manifestarilor sale fiind concentrate pe culoarea pielii, care nu ar trebui sa
fie un motiv de discriminare si excludere: Dikh man akatar k-i buki, ma dikh man akatar
k-i morki. [Judeca-ma dupa ce fac, nu dupa piele.], in timp ce, de fapt, culoarea este un
simbol al egalitatii: Vi parnes, vi kales hin lolo rat. [Si albul, si negrul au sangele rosu. |
si poate fi un motiv de mandrie etnica: 7e na ulias kali i phuv, na ulias parno o manro.
[Dacé nu era paméantul negru, nu era painea alba.]; Vi e kale khainiatar si parno o anro.
[Si din gdina neagra iese oul alb.]; Mai kali e mura, mai gugli avela. [Cu cat mai neagra
mura, cu atat mai dulce.].

In contextul rasismului®®, era de asteptat ca identitatea etnica a romilor si fie marcati
de frica de singuratate, de preferinta pentru colectivitate in locul individualitatii, precum
si de nevoia de solidaritate si unitate, dar se manifesta si disocierea etnica si, uneori,
dizolvarea: lekh rom korkoripen; dui roma — hanamikipen; trin roma — maripen. [Un rom
- singuratate; doi romi - rudenie; trei romi — cearta.].

O alta tema legatd de identitatea roma se refera la felul in care aceasta este modelata
de stereotipurile pozitive interiorizate: bucuria de viatd - E romeste shai na cialiosa, ta
asasa. [La romi poate nu te saturi de mancare, dar te saturi de ras.], dragoste si talent
pentru muzica - Kai roma, odoi gili shundiol. [Unde sunt romi, se aude muzica.], furie de
moment cauzata de un temperament coleric, dar fara persistenta sau dorinta de razbunare -
Romani holi sar balval — avel, jal. [Mania romilor este ca vantul - vine si pleacd.], emotie
si pasiune - Sar o romano ilo, nai p-i sasti phuv. [Ca inima romilor, nicdieri in lume.].

Existd, de asemenea, cateva trasaturi importante ale identitdtii etnice puternic
subliniate in proverbele romilor: universalitatea roma sau prezenta peste tot, urmata de
recomandarea ca toata lumea sa fie bun cu romii pentru ca sunt peste tot: 7e jives and-o
vesh, ov lacio e ruventsar, te jives and-o gav, ov lacio e gajentsar, ta kai te jives, ov lacio
e romentsar. [Daca locuiti in padure, fiti bun cu lupii, daca locuiti in sat, fiti buni cu gajeii,

53 Wieviorka Michel, Spatiul rasismului, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994.
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dar oriunde locuiti, fiti buni cu romii.], Kai jas, si roma. [Peste tot sunt romi. ]; fraternitatea
ca solidaritate intra-etnica si sprijin reciproc dincolo de limitele statutului social: O rom,
kai savo barvalo te ulias, nivaht na bistrel so si les ciore romane phrala. [Romii, oricat
de bogati ar fi, nu uitd niciodata ca au frati saraci.]; dreptate sociald si egalitate: Le rom
den pakiv sarkoles, barvales vai ciores. [Romii 1i respecta pe toti, fie bogati sau saraci.];
incredere reciprocd, solidaritate si puterea modelelor intra-etnice: O rom e romestar
sikliol. [Romul invata de la rom.], Kai iekh rom jal, savore roma pal leste. [Unde merge
un rom, toti romii 1l urmeaza.]; impartasirea gandurilor si intelegerea reciprocad dincolo
de exprimarea verbalad: Vi bilavengo, janel o rom so leske aver rom kamel te phenel.
[Chiar fara sa vorbeascd, un rom stie ce vrea sa spund celalalt rom.]; limba romani, care
nu ar trebui sa fie un motiv de rusine sau stigmatizare, ci de mandrie etnica, pentru ca
este limba maternd si mama este cea mai importanta fiinta: Kon lajal peski cibiatar, lajal
peski daiatar. [Cel care se rusineaza cu limba lui materna se rusineazd cu mama sa.],
dar si limba romani ca valoare deosebita, pentru ca se vorbeste in toatd lumea: Romane
cibiasa jas p-o sasto sundal. [Cu limba romani poti ajunge in toatd lumea.]; felul in care
romii cantd muzica: emotional sau de la si la inima pentru romi si tehnic sau la urechi si
pragmatic pentru gajei - E gajeske bashavav e lovenghe, e romeske e ilestar. [Eu le cant
gajeilor pentru bani, iar romilor din inima.], £ gajeske bashavav and-o kan, e romeske
and-ilo. [Eu le cant gajeilor in urechi, iar romilor in inima.].

Mai presus de orice, unitatea si solidaritatea intra-etnicad sunt foarte apreciate si
recomandate pentru ca definesc identitatea etnica: Rom romesa, gajo gajesa. [Rom cu
rom, gajo cu gajo.]. Disocierea etnicd este privitd negativ: Na-i ciacio rom kon dur e
romendar tsirdel pes. [Nu este rom adevarat cel care sta departe de romi.]. Mai mult decat
atat, schimbarea identitatii etnice nu este doar blamata, ci si vazuta ca imposibila: Shai
keres tusa so kames, ama nashti te keres tut gajo. [Poti sa faci din tine orice vrei, dar nu
poti sa faci din tine un gajo.], in principal pentru ca exista sentimentul, emotia, batdile
inimii de a fi rom: Vi te kerel pes o rom ungroske, italoske, hoci-soske, o ilo lesko savaht
marel romane ritmosa. [Chiar daca romul se face ungur, italian sau orice altceva, inima
ii bate mereu in ritm rom.]. Acest lucru ar putea fi vazut ca stereotip, dar reflectand mai
mult, frecventa si intensitatea acestei viziuni depaseste simpla eticheta.

Exista proverbe rome care prezintd o imagine de sine pozitiva si o puternicd stima
de sine etnicd, respectul fiind acceptat doar dacad apartenenta etnicéa este nucleul sau: 7e
man varekon kamel te del pakiv, te del man pakiv sar romes, te na, man khanci ma te del.
[Daca cineva vrea sa ma respecte, si ma respecte ca rom; daca nu, sd nu-mi dea nimic.],
subliniindu-se si invincibilitatea romilor: Romano kokalo na phaghel nikon. [Nimeni nu
poate rupe osul rom.].

Creatia orala liricd roma aduce stigmatul etnic in relatie cu culoarea pielii: Kar, ma,
Devla, ciriklo/ De pr-o them horahano/ Te ciumidau mui parno/ Ka destul cimidem kalo./
(...) Ka na-i sem manus kalo/ Te marel ma orsavo./ Ta sem manus parno/ Te ¢hon savore
de tiro.”* [Fa-ma, Doamne, pasare/ Din tara turceasca/ Sa sarut fata alba/ Ca destul am
sdrutat neagra./ Ci nu sunt om negru/ S ma bata orisicare./ Ci sunt om alb/ Incat toti ma

54 Constantinescu Barbu, Probe de limba si literatura romilor din Romdnia, Editura Kriterion, Bucuresti — Cluj,
2000, p. 34.
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iau 1n seama.], care 1nsd poate fi interpretat si ca reactie la rasism, in ideea de a obtine
respectul prin respingerea culorii stigmatizante.

Tema culorii cu dublu inteles - stigmat si marca etnicé -, apare si in foclorul liric
contemporan, mesajul fiind unul de combatere a rasismului antirom prin indemnul la
cunoastere si respect: Na dik-ta ke hom kalo:/ Mirro ogi hin parno,/ Parno sar i luludi/
De-and-e glaja e parni./ Na dik-ta ke hom kali:/ Numa o Del prinjeanel mirro ogi*® [Nu
te uita cd sunt negru:/ Am sufletul alb,/ Alb ca o floare/ Dintr-o glastra alba/ Nu te uita ca
sunt neagra:/ Numai Dumnezeu imi cunoaste sufletul].

Textul muzical contemporan reia tema culorii ca marca identitara privita stereotip-
negativ de catre alteritate, dar apreciatd, ca apropiere sufleteasca, din interiorul identitatii
etnice: Si ma, Devla, dui ceia,/ Dui ceia sukarorea,/ lekh si, Devla, mai parni,/ Saorendar
si dikhli./ O aver si mai kali,/ Si hanti mai kaliori,/ Tha si mandar mai guli.*® [Am,
Doamne, doud fete/ Doua fete frumusele,/ Una-i, Doamne, mai albutd,/ Tuturor le e
draguta./ Cealaltd mai neagra e,/ Putintic € mai negrutd,/ Mie-mi e mai dulceguta].

Relevanta este si analiza de continut a unui mit din cartea lui Rajko Djuri¢, . Acest
mit*’ vorbeste despre felul in care Dumnezeu a creat oamenii, printre ei si poporul rom.
Dumnezeu este vazut ca o persoana foarte familiara, un mester care lucreaza in lut, care
modeleaza figurine si le pune la ars in cuptor pentru a face oameni din ele. Pentru ca
Dumnezeu a plecat la plimbare si s-a intors prea tarziu, prima sa figurind s-a ars prea mult,
asa ca a devenit neagra, acesta fiind stramosul oamenilor de culoare. De fricé sé nu arda
urmatoarea figurind, Dumnezeu a deschis cuptorul prea devreme, asa cé a doua sa figurina
a ramas neterminatd, deci cruda sau alba, acesta fiind stramosul oamenilor albi. Ca in
majoritatea miturilor, basmelor sau altor povesti, la a treia incercare, vazuta ca cea de aur
sau cea biruitoare, Dumnezeu si-a tinut a treia figurind la cuptor atat cat a fost nevoie,
nici prea mult, nici prea putin, asa ca aceasta ultima figurina a devenit asa cum trebuie:
de culoare aurie, acesta fiind stramosul romilor. Merita sa subliniem calea de creatie a
oamenilor pe care a urmat-o Dumnezeu pentru a-1 face sa evolueze: din greseala de a
neglija oamenii, trecerea printr-o alta greseald de a-i ingriji excesiv de oameni, reparandu-
si in cele din urma greselile Sale si ajungand la ceea ce este mai bun pentru oameni:
ajutdndu-i sa atinga perfectiunea. In ceea ce priveste viziunea asupra identitatii romilor,
aceastd legenda dovedeste un inalt nivel de stima de sine etnica, deoarece romii sunt
vazuti ca fiinte umane desavarsite, nascute la a treia Incercare a creatiei lui Dumnezeu,
dupa cele doud esecuri ale Sale. Acesta este de fapt unul dintre putinele mituri rome care
combat stigmatul identitar printr-o o imagine de sine etnica pozitiva clara.

Ca o concluzie referitoare la studiile de caz din folclorul rom analizate, acestea
aratd o gama larga de reflectare a identitatii etnice in memoria colectiva a romilor, de la
stigmatizarea interiorizatd cauzata de rasismul anti-rom pana la imaginea de sine etnica
pozitiva si mandria de a apartine poporului rom. Tinand cont de acest lucru, explorarea
subiectului identitatii etnice in alte specii si piese de folclor rom merita continuata pentru

55 Batalan Costica, Romane Taxtaja. Nestemate din folclorul romilor, Bucuresti — Cluj: Editura Kriterion, 2002, p.
171.

56 Text al unui cantec interpretat de Nicolae Guta.

57 Dr. Rajko Djuri¢, Istoria literaturii rome. I historia e romane literaturaqi, Bucuresti: Universitatea din Bucuresti
— Editura CREDIS, 2005, p. 15.
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a intelege modul 1n care mentalul colectiv rom se refera si modeleaza identitatea etnica ca
unul dintre subiectele importante abordate.

6. Rezultate

Individul cu o stima de sine scazuta, in dorinta de a mima apartenenta la grupul de
referinta considerat pozitiv, care nu coincide cu grupul sau de origine considerat negativ,
duce o existentd schizoida, duald: acasd sau in intimitatea sa apartine grupului sau de
origine, In vreme ce in societate apartine grupului de referinta pozitiv, in realitate exterior
identitatii sale profunde. Pentru ca isi respinge sau numai isi ascunde identitatea profunda,
altfel spus, eul autentic, acest individ traieste intr-un eu fictiv®, falsificat, mimetic. Acest
fapt conduce la stiri permanentizate de nemulfumire, neincredere in sine si in ceilalti,
depresie si violenta, intr-un cuvant, la o stima de sine scazuta sau la extrema acesteia: ura
de sine™.

In acest cadru teoretic si observandu-se rezultatele cercetarilor prezentate, se poate
afirma ca istoria a influentat fundamental structurarea imaginii de sine a romilor, asadar
identitatea etnicd roma contemporand, ceea ce se regaseste atit in folclorul romanesc
despre romi, cét si in folclorul rom despre identitate si rasism.

In conditiile unor politici de asimilare culturala, bazate pe criteriul numarului si al
inflexibilului prototip autarhic, majoritatea detine toate parghiile de putere si institutiile
de reprezentare, iar modelul cultural rom, supus stereotipurilor negative stigmatizante,
este perceput ca deviant si se recomanda, implicit, aculturatia. Marea trauma vine din
faptul ca, pana si in conditiile in care individul rom acceptd respingerea propriului
sistem de valori §i norme si incearca sa-si stearga identitatea si s devina cat se poate de
»~roman”, abandonarea etnicitatii nu-i este rasplatitad cu o includere reald, el continuand
sa fie ,tiganul”. Ca un paradox aparent al rasismului, desolidarizarea de sinele colectiv
si convertirea la canonul educational majoritar nu ajutd prea mult la integrarea sociala a
romului, acesta ramanand un exclus.

Instrdinati de propriile reprezentiri despre lume si viati, romii se simt, chiar daci
de multe ori nu la nivel constient, ci In profunzimile subconstientului, prizonieri ai unei
societati deformatoare, in care nu se recunosc si care, in loc sa-i protejeze, 1i respinge si
le ingeald deja fragilizatul orizont de asteptare. Se produce astfel un ireversibil derapaj
existential, o ruptura intre proiectia eului individual — rezultata din imaginea® de sine
originara, produsd de cultura de provenienta si receptarea ca devianta a acestei proiectii
de catre alteritate — provenita din stereotipul stigmatizant cu care este perceput sistemul
axiologic al spiritualitatii rome.

Ruptura de eul colectiv rom, datorata internalizarii stigmatului si, prin aceasta,
inferiorizarii apartenentei etnice, conduce la traumatizarea eului individual, la o profunda
stare de disociabilitate si la un inevitabil esec existential. Pierzindu-si idealul spiritual

58 Dr. Phillip C. McGraw, In cautarea sinelui, Curtea Veche, Bucuresti, 2003.
59 Lessing Theodor, La Haine de soi, le refus d’étre juif, Berg International, 1990.
60 V. 1. Stoichita, /maginea Celuilalt, Edituara Humanitas, Bucuresti, 2017.
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al personalitatii sale individuale si colective / etnice, romii ajung sa se nege pe sine, sa-
si eufemizeze etnicitatea pana la respingerea sa completd, unica alternativa de accedere
la un status superior fiind naturalizarea sau mobilitatea sociald individuala, salvarea
individuala prin aculturatie, asimilare culturald, abandonarea ,,Romanipen”-ului (legea
romani), asadar disolutia propriei identitati. Astfel, individul rom, total insingurat, ajunge
sa traiasca in spiritul unui eu fictiv, debarasandu-se de eul sau autentic, situatie care il
transforma Intr-un adevarat sinucigas social.

Individul rom, oricum obisnuit sa fie perceput ca locuitor al unei lumi marginale
si deviante, ca apartinand unui grup social “parazitar”, unei “minoritati infractionale”,
obignuit cu raziile si amprentarea intregii sale familii, cu evacuarile fortate, cu expulzarile
si cu demolarea caselor, si asa aflate deseori intr-o stare de pauperitate absoluta, departe
de a deveni imun la stigmatizare, isi proiecteaza viitorul ca ireversibil negativ, rezultat
al unui destin implacabil, al unui blestem ancestral sau al pacatului originar de a fi rom.

7. Discutie si concluzii

Stigmatizarea istorica a identitatii rome, amplificata de utilizarea sistematica a unui
limbaj prejudiciat rasial si stereotip, care cultiva i amplifica atitudinile si comportamentele
rasiste ale publicului larg, se datoreazd nu numai mostenirii unei istorii de excludere si
rasism institutionalizat, dar si absentei institutiilor de formare §i reprezentare a modelului
cultural rom.

Din aceastd perspectiva, cercetarea este importantd pentru ca, prin identificarea
cauzelor si analiza manifestarilor stigmei de sine etnice a romilor, poate servi drept baza
stiintificd pentru reconstructia identitatii culturale rome.

Dupa 1990, romii, cu toate ca, in sfarsit, dupa secole de exploatare crunta, au fost
recunoscuti ca minoritate nationald de cétre statul roman, nu se bucura cu adevarat de
drepturile culturale care decurg din acest statut tocmai pe fondul stigmatizarii apartenentei
etnice si al persistentei rasismului in societate si la nivelul autoritétilor publice, acestea
din urma alegénd, deseori, sa excluda romii de la punerea in practica atat a drepturilor
cetatenesti, cat si a drepturilor etnice. Desi minoritate nationald recunoscuta, romii sunt,
in continuare, victime ale excluderii sociale, de cele mai multe ori ignorati ca minoritate
nationald si luati in considerare mai ales ca grup social vulnerabil sau defavorizat.

Singura sansé ca romii sa fie nu numai de jure, dar si de facto o minoritate nationala este
ca atat statul roman, cat si migcarea romilor s inteleaga ca cetatenie deplina inseamna, in
cazul unei minoritati nationale, inclusiv exercitarea drepturilor culturale si sd colaboreze
in vederea realizarii acestui deziderat.

Solutia vine din directia dreptului rectificativ si a justitiei tranzitionale®' prin
masuri reparatorii $i compensatorii. ,,Justitia tranzitionald este un proces care raspunde
la incalcarile drepturilor omului prin despagubiri judiciare, reforme politice si eforturi

61 Transitional justice refers to how societies respond to the legacies of massive and serious human rights
violations. It asks some of the most difficult questions in law, politics, and the social sciences and grapples with
innumerable dilemmas. Above all, transitional justice is about victims.
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de vindecare culturala intr-o regiune sau tara si alte masuri pentru a preveni repetarea
abuzurilor drepturilor omului. Justitia tranzitionald consta in masuri judiciare si nejudiciare
implementate pentru a remedia mostenirea abuzurilor drepturilor omului. Astfel de
mecanisme ,,includ urmariri penale, comisii pentru adevar, programe de reparatii si
diverse tipuri de reforme institutionale™[...], precum si memoriale, scuze si diverse forme
de arta.”®?

Asadar este responsabilitatea statului roman sa contribuie decisiv, prin aplicarea
justitiei tranzitionale, la destigmatizarea identitatii etnice rome tocmai pentru cd a
practicat, sute de ani, o politica de stigmatizare a acesteia.

62 ,,What is Transitional Justice?”, International Center for Transitional Justice. 22 February 2011, https://www.
ictj.org/about/transitional-justice.



